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Sa'id al-Din Farghani, as one of the most prominent representatives of the Ibn 'Arabi 

school, ascribes an important role to the imaginal world (ʿālam al-mithāl) in the human 

journey through the descending arc and depicts the primordial covenant world (ʿālam al-

dharr) within this realm. He identifies aspects of the imaginal world through which he 

attempts to provide a systematic and novel analysis of how humans are present in the 

imaginal world during the descending arc. From Farghani's perspective, the imaginal 

world has two aspects: one aspect that brings spirits and intellects into an imaginal form, 

and another aspect that transforms material beings into imaginal entities. According to 

Farghani, Adam's clay form at the beginning of his creation contained the particles of his 

progeny, and based on the second aspect of the imaginal world, both Adam and his 

descendants became imaginal beings and acquired souls. The emergence of individual 

human souls occurred at this stage, before birth and before the embryonic stage. This 

study demonstrates that the rational objections commonly raised against the soul's 

precedence over the material body do not apply to Farghani's viewpoint, and there exist 

narrative evidences from the Ahl al-Bayt confirming Farghani's perspective in general 

terms. 
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Extended Abstract 

Introduction 

From Farghani's perspective, the reality of humanity originates from God and then, in a descending 

journey, passes through the worlds of spirits (intellects) and the imaginal realm before manifesting in 

the material world. Farghani extensively discusses the root of human existence and the levels of human 

reality in the divine realm, providing detailed analyses of how this human reality manifests in the world 

of spirits (intellect). However, what this research examines is the manner of humanity's descent into the 

imaginal world from Farghani's viewpoint. 

To investigate this topic, it is necessary to examine the various divisions and functions of the imaginal 

world and the role of each in the process of human descent, and to answer the fundamental question: In 

Farghani's view, is the human presence in the imaginal world during the descending arc similar to human 

presence in the world of spirits (intellects), where humans exist collectively without multiplicity as a 

single unified being, or have humans achieved multiplicity and particularity in the imaginal world? Is 

there a relationship between humanity's descent into the imaginal world and the primordial covenant 

world, and if so, what is the nature of this relationship? Finally, from rational and narrative perspectives, 

what evaluation can be made of Farghani's viewpoint, and what are the strengths and weaknesses of his 

theory? 

The examination of Farghani's views on this subject is important because he is one of the most 

significant representatives of Ibn 'Arabi's mystical school and among the most prominent students of 

Sadr al-Din Qunawi. According to 'Abd al-Rahman Jami, no one like Farghani has expressed the issues 

of the science of reality in such a disciplined and coherent manner. Therefore, examining Farghani's 

viewpoint and its compatibility with religious teachings can be considered one of the facilitating factors 

for interaction among mysticism, theology, and hadith sciences, leading to a fresh understanding of 

verses and traditions regarding human life before worldly existence. 

Research Findings 

According to the definition adopted in established philosophy, the imaginal world serves as an 

intermediary realm between pure abstractions and pure material entities. Farghani defines the separate 

imaginal world as a realm that is a manifestation or locus where its entities are subtle compounds that 

do not accept division, separation, or conjunction. From Farghani's perspective, the Divine Breath or 

absolute existence is the essence of the imaginal world and indeed all manifestations of being, wearing 

the particular garment of each descending level. 

Farghani presents a novel division of the imaginal world into two aspects based on how entities become 

imaginal. The first aspect of the imaginal world follows the world of spirits and its specific function is 

to make the subtle dense—that is, in this aspect of the imaginal world, the subtle spiritual forms of the 

world of spirits, which are free from composition and perception by bodily senses, appear after 

descending from this world in an imaginal form whose abstraction is weaker than the abstraction of the 

world of spirits (intellects). 
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The second aspect of the imaginal world follows the world of bodies and has both temporal and 

ontological posteriority to it. Its specific function is to make dense material things subtle, such that they 

become indivisible and inseparable. Due to the posteriority this aspect of the imaginal world has from 

the world of bodies, all composite divisible forms, in whatever form they may be, whether summary or 

detailed, appear in the mentioned imaginal world in the same form. 

Farghani explains that initially, Adam's clay form was created from a mixture of various types of earth. 

This clay form contained earthly particles, each particle being the matter for the elemental form of 

Adam's progeny. Then, according to the second aspect of the imaginal world, Adam's bodily form 

acquires an imaginal form—meaning it is released from its dense bodily state and gains imaginal 

subtlety. This imaginal form of Adam contains earthly particles that naturally are also imaginal. 

From Farghani's perspective, every human being, before the infusion of spirit into the perceptible bodily 

form, has determination and affirmation for their soul within the Preserved Tablet (Universal Soul), 

though this determination is merely predicative and not concrete and individuated. The multiplicity and 

individuation of particular souls occurs only after the Universal Soul's attachment to bodies. Since 

Farghani maintains that Adam's progeny had imaginal bodies in the primordial covenant world before 

beginning earthly life, human souls came into being through attachment to these imaginal bodies. 

The research demonstrates that the rational objections commonly raised by philosophers regarding the 

soul's precedence over the body do not apply to Farghani's viewpoint. These objections include: the 

restriction of abstract species to a single individual, the soul's perfection at the beginning, the suspension 

of the soul's faculties, and transmigration. The article shows that none of these objections are 

problematic for Farghani's theory when properly understood within the framework of the imaginal 

world. 

Conclusion 

Farghani's analysis of how entities become imaginal, which he depicts in two ways—in one of which 

material entities become subtle and imaginal—finds support in religious teachings. Such a process for 

the imaginalization of entities applies particularly to the analysis of the primordial creation of humans 

in the primordial covenant world from clay. Based on this, earthly clay became imaginal and formed the 

primordial clay nature of all humans, and each person's soul came into being by attaching to the imaginal 

clay nature of each individual in the primordial covenant world. 

Such a process for the imaginalization of clay nature also has supporting evidence in the teachings of 

the Ahl al-Bayt, which can help explain the primordial covenant world and provide a novel and thought-

provoking picture of the nature of the primordial covenant world and human creation from clay nature. 

This creates consistency among various traditions and resolves ambiguities about the world of shadows 

and spectral forms that have been neglected in other theories of the primordial covenant world. 

In this conception, the primordial covenant world is neither symbolic nor realized in the material world, 

but rather is a real world that was realized in the imaginal world concurrent with Adam's creation and 

before the birth of his progeny in this world. Although Farghani's theory, despite its strengths and 

compatibility with some traditions, does not provide an explanation of how humans' imaginal clay nature 

enters the worldly realm before birth, this does not mean it is incorrect. 
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The article contributes to understanding the complex relationship between different levels of existence 

and human ontology by demonstrating how the imaginal world serves as a crucial intermediary realm 

in Islamic metaphysics, particularly in explaining pre-existence doctrines and the nature of the 

primordial covenant. This has significant implications for understanding Islamic anthropology and 

eschatology. 
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  ها:واژه کلید

ذر،  عالم  نزول،  قوس  مثال،  عالم 

 . یفرغان نی دالدی سع نت،ی ط

  ر ی عالم مثال در س   یبرا  ینقش مهم  ،یعربابنمکتب    ندگانینما  نیتراز برجسته  یکیبه عنوان    ی،فرغان  نیدالدیسع 
را ذکر    یعالم مثال، وجوه   یبرا  اوکرده است.    میعالَم ترس  نیانسان در قوس نزول قائل شده و عالم ذر را در هم

حضور انسان در عالم مثال در قوس   یاز چگونگ  عیو بد  مندنظام  یلیتحل   کندیها تلاش م آن  که به واسطه  کندیم
و   آوردیدر م  یوجه که ارواح و عقول را در قالب مثال  کیعالم مثال دو وجه دارد:    ،یفرغاننزول ارائه دهد. از نگاه  

آغاز    درآدم)ع(    ینی صورت ط  ،یفرغان. از نگاه  آوردیدر م  یرا به شکل موجودات مثال   یکه موجودات ماد  گریوجه د
  ی شدند و دارا   یمثال  یبه وجه دوم عالم مثال، همگ  او بنا  هیو ذر  )ع(او بوده که آدم  هیّمشتمل بر ذرات ذر  ،خلقتش

بوده است. در    ی ن یاز مرحله جن  شیاز تولد و پ  شیمرحله، پ  نیها در اانسان  یآمدن نفوس جزئ   د ینفس شدند. پد
به    ،شودیذکر م  یم نفس بر بدن مادتقدّ  یکه عموماً برا  یایکه محذورات عقل است  شده    نیی تب   ،روشیجستار پ

 وجود دارد.  یفرغان دگاهید یاجمال دیی)ع( در تأت یاز اهل ب ییروا ی شواهد زیو ن ستیوارد ن  یفرغان دگاهید

  .یفرغان  نیدالدی سعانسان در قوس نزول از نگاه    ری نقش عالم مثال در س   یبررس(.  1404)  عباس، و شاهرخی، سید احمدرضا،  ایزدپناه،  علی،  نسبایمانی :  استناد

 . 1- 22(، 1) 17،  نامه عرفانپژوهش
                 DOI: http//doi.org/10.66224/erfan.17.1.1  

 نویسندگان.  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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 مقدمه . 1

  یعوالم ارواح )عقول( و مثال را ط  ، ینزول  یر یانسان از خداوند سرچشمه گرفته و سپس در س  قت یحق  ، ق(700)د.   یفرغاناز نگاه  
 ی به فراوان  یدر صقع ربوب   تیانسان  قت یوجود انسان و مراتب حق  شهیر  ه دربار  یفرغان کرده و سپس در عالم ماده ظاهر شده است.  

ارائه کرده، اما آنچه در   یاموشکافانه  یهال یتحل   زیدر عالم ارواح )عقل( ن  یانسان  قتیحق  نیا  یتجل  یسخن گفته و درباره چگونگ
موضوع لازم   نیا  یبررس  یبرا  .است  یفرغاننزول انسان به عالم مثال از نگاه    یچگونگ  ، ردیگیقرار م  یمحور بررس  ق، یتحق  نیا

پاسخ    نیادیپرسش بن  نیشود و به ا  یتنزل انسان بررس  تیفیک  در  کی  گوناگون عالم مثال و نقش هر  یاست اقسام و کارکردها
حضور انسان در عالم مثال در قوس نزول همانند حضور انسان در عالم ارواح )عقول( است که    یفرغاننگاه    در  ایداده شود که آ

و  اند؟افته ی تیتکثر و جزئ هانسان در عالم مثال، ا نکهیا ایهستند  یو موجود به وجود واحد یها بدون تکثر و به صورت جمعانسان 
و    یعقل  کردیبا رو  ، تینها  ارتباط چگونه است؟ و در  ن یا  ، یوجود دارد و اگر آر  ینزول انسان به عالم مثال و عالم ذر ارتباط  نیب  ایآ

 ست؟یاو چ هی نظر یهایداشت و نقاط قوت و کاست توانیم یفرغان دگاه یاز د یای ابیچه ارز ینقل

 یابیارز  یو نقل  یعقل  کردیبا رو  ، باب نقش عالم مثال در قوس نزول  را در  یفرغان   دگاه یمواجه نشد که د  ینگارنده با پژوهش 
الست   ثاقی( با عنوان »موطن أخذ م1397)یرسول مزرئجهات اشتراک دارد، مقاله    یاز برخ  روش ی که با جستار پ  یاکند. تنها مقاله

 ی فرغانکه موطن عالم ذر از نگاه    رسیده است  جهینتبه این  مؤلف    ،است که در آن  ثاق« یم  هیبر آ  دیتأک  با  یفرغانو مفاد آن از نگاه  
او با   دگاه یانطباق د   زانینشده و م  یابیارز  یعقل   کرد یبا رو  یفرغان   دگاه ی دارد و د  یفیجنبه توص  شتریمقاله، ب  نیعالم مثال است. ا

 نشده است. یبررس زی)ع( نتیب اهل اتیروا

  نیترو از برجسته   یعربابن  یمکتب عرفان  ندگان ینما  نی تراز مهم  اوموضوع از آن رو مهم است که    نیدر ا  یفرغان  یآرا  یبررس
را به شکل مضبوط و مربوط    قتیمسائل علم حق  ، یفرغانمانند    یکس  ، ی عبدالرحمان جاماست. به گفته    یقونو  نی صدرالدشاگردان  

از    یکی  تواندیم  ، ینید  یهاانطباق آن با آموزه   زانیو م  یفرغان  دگاه ی د  یبررس  ، رو  نیاز ا  ، (650:  1858  ، ینکرده است)جام  انیب
  اتیو روا  اتیتازه از آ  یشود و منجر به برداشت  یتلق  ثیعلم عرفان و علم کلام و علم حد  انیدر جهت تعامل م  سازنه یعوامل زم

 .دشو  یوی دن یاز زندگ شی انسان پ اتیح یدرباره چگونگ

 چیستی و خصوصیات عالم مثال . 2

مانند مقدار و امتداد و شکل و    ، اتیباشد، اما از عوارض ماد  یاز ماده عار  یکه موجود  ستی ن  ریپذحکمت مشاء، امکان  یبر مبان  بنا

عار و...  در  یوضع  جهان  ،مشاء  یحکما  جه، ی نت  نباشد؛  م  یبه  ماد  انیواسطه  و  محض  ن  اتیمجردات  قائل  )رک:  ستندی محض 

است که وجود   (ق638د.  ) یعربابنو عارفان مکتب    ییو صدار  یاشراق   لسوفانیف  دگاه یبرخلاف د  نی ا( و  67-62ص  ، 1380رداماد، یم

گرچه  ی. موجودات مثالنامندیم الیعالم خ ای که آن را عالم مثال  ، دانندیو بلکه محقق م ریپذندو را امکا نیا انیواسطه م یجهان

: 2، ج1372  ، ی)رک: سهرورد  ستندیو... برکنار ن  زیو شکل و ح  متداد مقدار و ا  لی از قب  ، یاز ماده برکنار هستند، اما از عوارض ماد

عالم مثال، عارفان و    یعنوان آغازگر طرح فلسفبه   ، ق(587)د.  ق اشرا  خیش(. پس از  245ق، ص1416  ، یی؛ طباطبا234-230ص

 باب   ردرا    ید یوجوه جد  یفرغان  خصوصاً  .کردند  نییباب عالم مثال را تب  در  یامباحث تازه   او،و شاگردان مکتب    یعربابن   ژه یوبه

 . تأمل است ستهی شا ، انسان نشیآفر ریعالم مثال مطرح کرد که در س

 تیحائز اهم  اریبس  یکاملًا ماد  مِبا عالَ   ، عقول  ایارواح    کاملًا مجردِ  به مثابه حلقه اتصال عالمَِ  ، عالم مثال  یشناختی هست  جنبه

چگونه از   نکهیاست و ا   یبا عالم ماد  طهینداشتن عالم ارواح بس  تیسنخ  ، یاز معضلات در بحث مراتب هست  یکی است؛ چه آنکه  

آن دو وجود ندارد.   نیب  بیتجرد و لطافت و بساطت و ترک  ثیاز ح  یآنکه تناسباند، حالشده   جادیا  یمادموجودات    ، موجوداتِ مجرد
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عالم    نیا  رایمشکل را حل کند، ز  نیا  تواندیعالم ارواح و عالم ماده است، م  انیبرزخ م  ایکه واسطه    یعالم مثال به عنوان عالم

توجه    یگرواسطه  نیبه ا  یعربابنتناسب است. عارفان مکتب    یدارا  یو ماد  رداست و با هر دو عالم مج   مجردمهین  تیخاص  یدارا

  یکی  رایاست، ز  یذات  نتیدو مبا  نیا  نیب  رایآن توسط ارواح ناممکن است، ز  ریبه عالم اجسام و تدب  یاند امدادرسانکرده   انیکرده و ب

دو    نیا  نی ب  ز یو تأثر و امداد و استمداد ن  ریو تأث  ارتباطامکان    ، جه ینت  و در   ستین  یدو مناسبت  نیا  ن یمرکب و ب  یگریاست و د  طیبس

: 1370  ، یدو عالم واسطه قرار داده است تا ارتباط ممکن شود)رک: جام  نیا  نی خداوند عالم مثال را ب  ل، یدل  نیبه هم  .ناممکن است

عالم ارواح    نیواسط ب  آن را حدّ  هک  ، عالم مثال  تی به برزخ  یفرغان(. اشاره  102:  1375  ، یصری؛ ق358ق:  1423  ، یکاشان   ضی ؛ ف54

تأک  ، داندیو عالم اجسام م  ا  دی و  به  ا  یاو آخرت حصه   ایدن   نیب  یهاتمام برزخ   نکهیاو  ناظر به هم   ن یاز  موضوع    نیعالم است، 

 . (147: 1379 ، یاست)فرغان

 ؛ هستند   فیلط  مرکبِ  ، است که موجودات آن  یگاهجلوه   ایکه مظهر    کندیم  فیتعر  یعالمعنوان  به عالم مثال منفصل را    یفرغان

: 1ق، ج1428  ، ی)فرغاندن ریپذی( را نموستنی)به هم پ  امی)قسمت شدن( و خرق )شکافته شدن( و الت  ضیو تبع  هیکه تجز   نحویبه  

دل44 عالم مث  ن ی ا  یبرا  یفرغانکه    یلی(.  م  الاوصاف  پ  نی ا  کندی ذکر  عالم مثال  در مرتبه    شیاست که  از عالم محسوسات و 

آن وجود دارد و به کدورت و ظلمت عالم    یو صفا برا   تیعلت، وصف وحدت و نور  نیبه عالم ارواح قرار دارد. به هم  یترک ی نزد

باطن جهان محسوس است و هر    زیعالم مثال ن  ودکه باطن عالم مثال، عالم ارواح است و خ  کندیم   انیب  اوماده آغشته نشده است.  

ندارد، همان  یثابت  یصورت مثال  ، ی موجود محسوس ارواح   یامثله و ظلالات مخلوقات روحان  زیطور که خود عالم مثال  در عالم 

 . (225: 2است)همان، ج

 اشیاست که در هر مرتبه نزول  یهست  اتیعالم مثال و بلکه تمام تجل  هیرمایوجود مطلق، خم  ای ینفس رحمان  ، یفرغاننگاه    از

عالم مثال   ی ماده اصل ای هیرمایکه خم ، شودیدر عالم مثال، به آن هباء گفته م . بدین ترتیب، دپوشیلباس مخصوص آن مرتبه را م

طب صور  و  مثال  راآن    ی فرغان)که    یعیاست  صور  عنصر  یهمان  صور  از  متفاوت  گشاداندیم  یو  از  ا  نیا  شی (    جاد یهباء 

را »جسم«    ی و هباء در عالم محسوسات جسمان  عت« یهباء در عالم مثال را »طب  ، یفرغان(.  80و    63:  1ق، ج1428  ، ی)فرغانشوند یم

فرغان   82و    36)همان:  نامدیم اعظم  165:  1379  ، یو  عنصر  اصل  هباء،  خم  صرعن   ای(.  که  است  عنصر  هی رمایعناصر    ی جهان 

ق، 1428  ، یشده است)فرغان   جاد یعنصر اعظم ا  نی از انفجار بزرگ ا  ، یامروز  ریاساس رتق و به تعب  محسوس است که کائنات بر 

دارد   یطافتاند که در عالم مثال، لشده   لیتشک  یواحد  هیماریعالم مثال و عالم عناصر، از خم  ، یفرغاناز نگاه    ، رو  نی(؛ از ا87:  1ج

 . ستیکه در عالم حس، آن را دارا ن

 های عالم مثال بندیتقسیم. 3

 :شودیم نییآنها تب نیترمهم ، نجایکه در ا است ذکر شده  یمتعدد یهای بندم یعالم مثال، تقس یبرا

 . عالم مثال متصل و منفصل3-1

:  2ج  ، تایب  ، یعرب کرد)ابن   م ی( تقسدیرا به دو قسم منفصل )مطلق( و متصل )مق  الیخ  ایبود که عالم مثال   یفرد  نی نخست  یعربابن 

گرفتند. عالم مثال منفصل، محل  یپ شتریب حیبحث را با تنق نی هم زی( و بعدها شاگردان مکتب او ن269: 2ج ، م1946و همو،  311

 ی تشخصش از انسان، منفصل است، اما عالم مثال متصل، صور محسوس مرئ  ثیو صور است و از ح  یعانتجسد ارواح و انوار و م

همان اوصاف عالم مثال را   ، بودن از ماده و دارا بودن اوصاف ماده مانند شکل و رنگ و...   یانسان است که به سبب عار  الیدر خ

 [
 D

O
I:

 1
0.

66
22

4/
er

fa
n.

17
.1

.1
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 m
ai

l.e
rf

an
m

ag
.ir

 o
n 

20
26

-0
9-

27
 ]

 

                             7 / 21

http://dx.doi.org/10.66224/erfan.17.1.1
https://mail.erfanmag.ir/article-1-1699-fa.html


 

 

 
 1404، 1، شماره  17 دوره ،پژوهشنامه عرفان 

 

 

8 

گاه در آثار خود از عالم    هر  یفرغان (.  104:  1375  ، یصریو ق  424ق:  1423  ، یتحقق ندارد)جند   ت یدارد، اما بدون نفس انسان قابل

»عالم   یِبا عنوانِ کل  یمنفصل« و »مثال منفصل« و گاه  الی»خ  ریمقصودش عالم مثال منفصل است که با تعب  ، مثال سخن گفته

 کرده است. ادیمثال« از آن 

 ( ی)مثال صعود یمحال بی( و غی)مثال نزول یامکان بیغ. 3-2

 ، یعربمبتکر آن بود)ابن   یعربابن است که    « یمحال  بیو »برزخ غ  « یامکان  بی به »برزخ غ  می عالم مثال، تقس  مات یتقس  گریاز د

را »عالم مثال   یمحال  بیو برزخ غ  « ینظر او را »عالم مثال نزولمدّ  یِامکان  بی برزخ غ  ، (. حکما و فلاسفه متأخر78:  3ج  تا، یب

است که   یعالم مثال  ، یعالم مثال نزول  ای  یامکان  بی(. غ181:  1ج  ، ق1426  ، یرک: علامه طهران   نه، نمو   ی)برااندده ینام  « یصعود

  ز ین  یآن، امکان تحقق در عالم ماده را دارند. عالم مثال صعود  یمتأخر از عالم ارواح و متقدم بر عالم ماده است و موجودات مثال

افعال انسان است و امکان    جهیاز صورت اعمال و نت  یناش  ، کهشوند یها پس از مرگ با آن مواجه ممتأخر از عالم ماده است و انسان 

؛ 537:  1397پناه،    زدانیرک:  ) است که از عالم ماده گذشته است  یامور  جه ینت  رایز  ست، یدر آن ن  ایبه عالم دن  یمثال   ق یتحقق حقا

 .(329: 1381؛ ملاصدرا، 29ق: 1423 ، ییطباطبا

 ی برا یگر ید یبندم یتقس یفرغانآن،  ی. به جاشودینم ده ید یفرغاندر آثار  فیتعار نیدو نوع عالم مثال با ا  نیا ، است یگفتن

 :انسان از آن بهره گرفته است ینزول ریس نییاز ابتکارات اوست و در تب ایاست و گو عیعالم مثال ذکر کرده که بد

 شدن موجودات یمثال ندیفرا نییدو وجه عالم مثال در تب. 3-3

را    فیاست که لط  نیو حکم مخصوص آن ا  د یآیعالم ارواح م  یعالم مثال دو وجه دارد. وجه اولِ عالم مثال در پ  ، یفرغاندر نگاه  

هستند،   یو ادراک با حواس جسمان   بیعالم ارواح که منزه از ترک  فیلط  یوجه از عالم مثال، صور روحان  نیدر ا  یعن ی  کند، یم  فیکث

مانند ظهور جبرئیل  ؛  شوندیاز تجرد عالم ارواح )عقول( است ظاهر م  ترفیکه تجردش ضع  یمثال  یعالم در قالب  نی بعد از نزول از ا

ارواح در صور مثالى در خواب و غ   ریسا  ای برا  خواب  ریارواح و مجردات عالم  افراد به صورت محسوس   یبرخ  ی)مکاشفه( که 

ذکر  را  یدر مظهر مثال )س(می بر حضرت مر ل ی تمثل جبرئ ، تجسد ارواح  ذیل زین  یعبدالرحمان جام(. 236: 1379 ، ینماید)فرغانمى

وجه از عالم   نیکه ا  کندیم  انیب  یفرغانوجه از عالم مثال است.    نیا  یبرا  یگری( که مثال د52:  1370  ،یکرده است)رک: جام

 .دارد یو زمان یمثال، از عالم ارواح متأخر است، اما بر عالم اجسام تقدم رتب

است که    ن یبر آن دارد و حکم مخصوص آن ا  یو زمان  یو تأخر رتب  دیآیعالم اجسام م  یاست که در پ  ن یدوم عالم مثال ا  وجه

که   ینباشد. به جهت تأخر  ضی و تبع  هیکه قابل تجز  یابه گونه   کند،یم  فیاست لط  می و تقس  هیرا که قابل تجز  یمتراکم ماد   ءیش

 ، خواه مجمل و خواه مفصل  ، که باشند   یبه هر صورت  ، هیتجزمرکب قابل   یهادارد، همه صورت   اموجه از عالم مثال از عالم اجس   نیا

و   کندیوجه از عالم مثال ذکر م  نیا  یبرا  یفرغانکه    ی. مثال درخور توجه شوندی در عالم مثال مذکور به همان صورت ظاهر م

و   شودیم  فی است که طبق وجه دوم عالم مثال، لط  یاه یبآدم)ع( و ذرات ترا  یماد  یِنیهست، صورت ط  زین  روش ی محور جستار پ

 بحث خواهد شد.  لیبه تفص باره این  در یبعد ی هادر بخش  .(226: ص1ق، ج1428 ، ی)فرغانشودیگرفته م ثاقیاو م هیاز آدم و ذر

عالم مثال   یبرا  یفرغانکه    یبا دو وجه   ، یو صعود  یانسان در عالم مثال نزول  ری سکه  به نظر برسد  چنین  در نگاه اول    دیشا

  ر یس  ، یو صعود  یعالم مثال نزول  کیدو متفاوت است. ملاک تفک  نیدر ا  یبند م یآنکه ملاک تقسذکر کرده منطبق است، حال

  نکهیشدن موجودات است اعم از ا  یمثال  یوجه اول و دوم، چگونگ  نیب  کیموجودات در قوس نزول و صعود است، اما ملاک تفک

که   یاه یو ذرات تراب  اوخلقت    یحضرت آدم)ع( در ابتدا  ینیشدن کالبد ط  یمثال، مثال  ی. براریخ   ایدر قوس نزول و صعود باشند  
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با قوس صعود ندارد،   یارتباط  ، جهینت  و در  ستین  زی انسان ن  عالاف  جهیاز نت  یها بوده و ناشاز مرگ انسان   شیمتضمن آن بوده، پ

انسان    یافعال انسان است و پس از مرگ برا  جهیعالم نت  نیشده، ا  یمحال  بیغ  ای  یکه از عالم مثال صعود  یفیآنکه طبق تعرحال 

 .شودیمحقق م

 نزول انسان به عالم مثال و ارتباط آن با عالم ذر  یچگونگ. 4

  ن یاز ا زیکرده که انسان ن می از عالم ارواح تا ماده را ترس ینزول یریس اند، افته یکه در عالم حس تبلور  یمخلوقات تمام یبرا یفرغان

 ن یاز عالم مثال، تع  شیها در ضمن لوح محفوظ در عالم ارواح )عقل( و پهمه انسان   قتیحق  ، یفرغان   دی. از دستی قاعده مستثنا ن

است که نزول انسان به عالم مثال طبق کدام وجه از عالم مثال محقق   نیدارد، اما پرسش ا  ینزول  یریس  زیانسان ن  ن، ی دارد. بنابرا

توجه کرد: »و أخذک    یمصر  ابن فارض  تیب نی از ا  یفرغانبه شرح   دیبا  ، یفرغانپرسش از نگاه    نی پاسخ ا  افتنی یاست؟ برا  شده 

أبن الولا حیث لم  النف  /میثاق  الدراردر کتاب    یفرغانء طینتی«.  فی فی  س، بمظهر لبس  فارس  تیب  نیا  ی، مشارق   یرا به زبان 

ترجمه کرده است: »سوگند به گرفتن تو مر میثاق دوستى ذاتى را با من در صورت مثالى که سایه آب و گل من است،    گونهنیا

عنصرى انسانى که هیأت شخصى آب و گل   رت آنجا که من پیدا نشده بودم هنوز به مظهر پوشش و تلبّس نفس خودم به این صو

 ( 236: 1379 ، ی«)فرغان.من است و این میثاق ألست، در سایه این هیأت آب و گل من واقع بود

پس   اوشد.    انیب  شتری. مقدمه اول، ذکر دو وجه عالم مثال است که پکندیدو مقدمه را ذکر م  ت، یب  نیدر ضمن شرح ا  یفرغان

آدم یبن  ینیزم  اتیاز آغاز ح  شیکه موطن عالم ذر توسط وجه دوم عالم مثال و پ  دهدیم  حیتوض  ، وجه دوم عالم مثال  حیاز توض

 .(226: 1ق، ج1428 ، یبوده است)فرغان 

 ن یشد. ا  ده یآفر  ن، یزم  یرو  یهااز انواع خاک  یبی( آدم از ترکی)کالبد جسمان  ینیکه ابتدا صورت ط  دهدیم  حیتوض  یفرغان

به وجه دوم    آدم بوده است. سپس، بنا  یبن  هیذر  یبود که هر ذره آن، ماده صورت عنصر  یاه یمشتمل بر ذرات تراب  ، ینیصورت ط

  ی و لطافت مثال شودیرها م یجسمان فیمعنا که از حالت کث ن ی بد ابد؛ییم یمثال یصورت )ع(محضرت آد یعالم مثال، کالبد جسمان

 : هستند یمثال زی ذرات ن نیا عتاًیاست که طب هیآدم)ع( متضمن ذرات تراب یصورت مثال نی. اابدییم

 ( 227: 1ق، ج1428فرغانی، ).« ظهر مثال صورته على ما یشمل من الذرّات فی هذا الوجه من عالم المثال» 

)اعم از سرخ و  نیزم یهان یکه مشتمل بر همه ط دیآفر ین یکه خداوند آدم را از ط کندیمضمون نقل م نیبه ا یتیروا یفرغان

 یه یاو، ذرات تراب  دیاز د  ، جهی نت  (. در513:  1ق، ج1422  ، یاند)طبرآمده   دیپد  نیط  نیآدم از ایبن  تمامو...( بود و    بیو ط   ث یو خب  اه یس

که ظهور ذرات   کندیم  انی ب  فرغانیها در عالم ذر است.  انسان   نتیبه منزله ط ، ها بوداو مشتمل بر آن   ینی)ع( که کالبد طمآد  هیذر

  یِ در صورتِ مثال  زند، یکه متکثر و متما  ثیاز آن ح  یذرات مثال  نیا  یعنی، ظهور مفصل در مجمل است؛  )ع(آدم در ضمن آدمیبن

 یهاهمان صورت   ، ابن فارضدر شعر    « ینتیط ءیکه مقصود از »ف  دهدیم  حی. او توضندامجمل و واحد حضرت آدم)ع( ظاهر شده 

از ماده اجسام است، اما صورت   یخال  یاجسام ماد  هیاست و چون سا  هیسا  یدر لغت به معنا  ءیف  رایآدم)ع( است، ز  هیذر  یذَرّ  یمثال

دارد، صورت  را  اجسام  سا  زین  یمثال  یهاو شکل  در  ریتعب  هیبه  است.  سا  ، جهینت  شده  از  مثال  نت، یط  هی مقصود  جسم   یصورت 

 .(227: 1ج، ق1428؛ همو،  237: 1379 ، یاست)فرغان

در ضمن لوح محفوظ )نفس    یو ثبوت  نیمحسوس، روحش تع  یاز نفخ روح به بدن جسمان  ش یپ  ، یهر انسان  ، یفرغاننگاه    از

در ضمن  یو اصل وجود هر روح  قتیحق یعنیو متشخص.  ین یع نیاست و نه تع یری تقد نیصرفاً تع ن، یتع نیکل( دارد که البته ا

صرفاً بعد از تعلق نفس کل    ی (. تکثر و تشخص نفوس جزئ194است)همان:    شده مقدر    زینفس کل وجود دارد و در همان مرتبه ن
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در عالم ذر    ،ینیزم  یاز آغاز زندگ  شیآدم، پیبن   هی قائل است که ذر  یفرغان(؛ و چون  688:  1379  ، ی)فرغانشودیبه ابدان حاصل م 

اساس است    نیاند. بر همآمده   دی پد  ، یذر  انابد  نیا  سبب تعلق بهبه   ینفوس انسان  نی اند، بنابرابوده   یمثال  یابدان ذر  یدارا  یمثال

أَنْفُسِهِمْ أَلَسْتُ بِرَبِّکمُْ   آدمََ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلى   »وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنی   هیدر آ  »أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ«   خطاب   یفرغانکه  

  ،یمثال  یهاصورت   نی که به ا  داندیوارد م  ی( را بر نفوس 172القِْیامَةِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلین«)اعراف:    وْمَشَهِدْنا أنَْ تَقُولوُا یَ   قالُوا بَلى

: 1ق، ج1428  ، ی: »و خطاب أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ وارد على النفس من حیث أدنى تعلقها بهذه الصور المثالیة«)فرغاناندافتهیاز تعلق    ینوع

 یو نفوس جزئ  ابدییتکثر م  ، ی بعد از تعلق به ابدان مثال  ، واحد است  یقتینفس کل که در عالم ارواح، حق  ، ی (. در عالم ذر مثال227

 .کرد یبه منزله نزول انسان به عالم مثال تلق توانیرا م یذرّ یِتعلق روح به بدن مثال ، ن ی. بنابرادیآیم دی از آن پد یانسان

 . واحد به عنوان عالم مثال هستند  یهر دو در موطن  رایوجود دارد، ز  یارتباط معنو  یدو وجه عالم مثال نوع  نیب  ، یفرغاننگاه    از

شوند    یشعور و آگاه  یدارا  )ع(آدم  هی ذر  شودیکه باعث م  شودیم  جادیا  یارتباط  زیآن ن  ی مثال  یهر نفس و کالبد ذرّ  نیب  ، رون یازا

موطن عالم ذر، عالم مثال است که به واسطه وجه   ، جهینت  (. در229)همان:  رندیبربکم« قرار گ  لست»أ  یو سپس مورد خطاب اله 

که  شده اشاره  ینیکه در آن به زم کندیاشاره م یعربابناز  یبه سخن  یفرغانمناسبت،  نیدوم عالم مثال محقق شده است. به هم

شیخ به سبب وجه دوم عالم مثال بوده است: »   نیزم  نیخلقت ا  ، یفرغاناز نگاه    .شده است  ده یآفر  )ع(حضرت آدم  نتیط  یه یاز بق

فرماید که در این زمین گوید و مى)رضی اللّه عنه( این جهت از عالم مثال را »الأرض المخلوقة من بقیّة طینة آدم« مىالدینمحیى

 (237: 1379 ، ی«)فرغان.درآمدم و در او شهرها و خلایق و مردم دیدم

 یهر شخص انسان  ، ها اخذ شده که در آنوجه از عالم مثال، از انسان  نیتوسط هم  ، الست  ثاقیم  که  کندیم  انیب  یفرغان  سپس

داشته است: »و میثاق أَلَسْتُ در صور این جهت از عالم مثال واقع بود که نفس جزئى هر شخصى انسانى به مظهر    ینفس جزئ

شد و آن میثاق را قبول کرد و آن صورت سایه آب و گل این شخص بود، ماده آن  تلبّسصورتى از صور این جهت، از عالم مثال م

 (237«)همان: .ذره که از او در شخص آدم موجود بود بالقوة 

در   ، یاز بدن ماد  شیپ  ، است  ریکه کارش تدب  ، مصطلح آن  یبرداشت کرد که نفس به معنا  توان یکرده م  انی ب  یفرغانآنچه    از

عالم را »عالم   نیاست که ا  ستهی شا ، رو نیاند؛ از اها حضور داشته انسان  یهمه نفوس جزئ ، که در آن شودیمحقق م زیعالم مثال ن

عالم اشاره کرده    نیدر قوس نزول، به وجود ا  یبه هنگام ذکر مراتب هست  زین  ی عربابن .  دینام  زی ن  ه« ی»عالم نفوس جزئ  اینفوس«  

و موطن آن را عالم مثال دانسته است: »أما المراتب: فالأول مرتبة حضرة الأحدیة، ثم مرتبة حضرة الواحدیة، ثم مرتبة عالم الأرواح 

 ،یعرب«)ابن .و هو عالم المثال، ثم مرتبة عالم الأجسام و هو عالم الفلک، ثم مرتبة الإنسان الکامل  النفوس   المجردة، ثم مرتبة عالم 

 شانی ویاز ابدان دن  شیها پدانست که انسان   دگاه ید  نیا  اب  یعربابن   ییبر همسو  یشاهد  توانیرا م  یعربابن   ریتعب  نی( ا79م:  2003

 .نداعالم ذر بوده  ایدر عالم مثال  گریکدیاز  زینفوس متما یدارا

:  1379  ، ی است)فرغان  بیدر عالم غ   نیاز عهد نخست  یاند، صورتها در عالم ذر با خدا بسته که انسان   یعهد  ، یفرغان  نگاه   از

، با زبان ندنشده بود  داریپد  یدر خارج از صقع ربوب  ، یخلق  ناتیها هنوز به عنوان تع انسان  قتیکه حق  یدر صقع ربوب  یعنی(،  497

بوده که وحدت و اطلاق وجودشان را به کثرت و انحراف    نیاند که مضمون آن عهد ا خدا بسته   باعهد خود را    نی نخست  ، یاستعداد

قائل    یفرغان(.  229:  1ج  ، ق1428  ، یعهد سابق است)فرغانهمان    ادآوریدر حقیقت،    زی عهد الست در عالم ذر ن  .ملوث و آلوده نکنند

وجود    تشانیدر عالم ارواح به سبب روحان   شتری بوده و پ  شانفطرت را که همواره ملازم وجود  یهاه ی الست، پا  ثاقیم  نی است که ا

 .(422و   124)رک: همان: کندیتر مداشته است، مستحکم 
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 . نقد و نظر5

 ستهیاو، شا  دگاه ی د  یبه منظور بررس  ، نیبنابرا  .اند تعلق گرفته   یبه ابدان مثال  یاز ابدان ماد  شیها پنفوس انسان   ، یفرغان  دگاه یبه د  بنا

 ایکه آ  ، شوند  یاند بررستقدم نفس بر بدن ذکر کرده   یبرا  لسوفانیکه غالب ف  یفلسف  ای  یمحذورات عقل  یاست که در ابتدا، برخ

  ات یروا  ژه یوو به   ینید  یهادر آموزه   یشواهد  ایشود که آ  یبررس  ، یو در گام بعد  ر؛یخ  ایمحذورات مبتلاست    نیابه    یفرغان  دگاه ید

 .ریخ  ایوجود دارد  یفرغان دگاه ید دیی)ع( در تأ  تیاهل ب

 محذورات تقدم نفس بر بدن   یبررس. 5-1

  ی فرغان  دگاه ی در دهیچ یک از آنها  که    ، داده   یچهار عنوان جا   لی تقدم نفس بر بدن را ذ  یبرا  یفلسف  یمحذورها  نی ترمهم  ، نگارنده 

 . شودیها اشاره ماختصار به آن   جستار اجازه دهد، به نیا تی که ظرف ییو تا جا دیآی نم شیپ

 انحصار نوع مجرد در فرد واحد .  5-1-1

است که نفس مجرد    ی آننفس متشخص بوده باشد، به منزله  ی دارا  ، در عالم مثال  ی، وی دن  اتیاز ح  شیپ  ، هااز انسان   کی   گر هرا

ها از نگاه آن   رای ز  دانند، یرا ناممکن م  یزیچ  نی چن  لسوفانیف  یداشته است؛ اما برخ   یکه افراد متکثر  ه بود  ینوع واحد  یدارا  یانسان

از بدن    شیپ  ی س انسانومبنا، تقدم افراد مختلف نف  نیا  . بر(647:  20، ج1396  ، یآمل  یفرد است)جواد  کی نوع مجرد، منحصر در  

 .ناممکن است یماد

در عالم عقل، که عالم    یصرفاً درباره مجردات عقل   م، ی گفت چنانچه نوع مجرد را منحصر در فرد واحد بدان  توان یپاسخ م  در

وجود    یاست؛ اما در عالَم مثال که عوارض ماد  صادقهستند،    « ی از »ماده« و از »عوارض ماد  یوحدت است و مخلوقات آن عار 

به سبب   یندارد که افراد نوع واحد انسان  یعقلًا اشکال  نیتکثر در آن وجود دارد، بنابرا  مکانا  یدارد، به واسطه همان عوارض ماد 

و  ق(  1050د.  )املاصدر.  ابندی  زیتما  گریکدینوع واحد، از    یِاز صور مثال  ک یهر    اتیدر عوارض و خصوص  یاختصاص  یهای ژگیو

: 3، ج1368افراد متعدد است )ملاصدرا،    یدارا  یالاند که نوع مجرد مثکرده   حیتصر  زین  (1384)د.  یانیآشتمانند    انیینوصدرا   یبرخ

انحصار نوع مجرد در فرد واحد ذکر شده    یرا که برا   ینیبراه  زیدر حوزه فلسفه ن  شانینواند   ی(. برخ 489:  1378  ، یانی؛ آشت507

تکثر افراد نفوس    :شد  یمدع  توانیم  ن، ی(. بنابرا71:  1394  ، یاضی؛ ف173-171:  1375  ، یزدی اند)مصباح  اساساً مخدوش دانسته 

 ندارد.  یاینشدنحل یِدر عالم مثال در قوس نزول، محذور فلسف  یانسان

  کمال نفس در آغاز . 5-1-2

مجرد از ماده    ی است که اگر نفس، موجود  نیا  یاز بدن ماد  شیقائل شدن به حدوث نفس پ  یبرا   لسوفانیجمله محذورات ف  از

خواهد    هوده یتعلق آن به بدن ب  ، جهینت  در  .به بدن ندارد  یازین  چی از نقص است و ه  یکامل و عار  یباشد، در حد ذات خود موجود

مجردات   یر یرناپذییبر انگاره ثبوت و تغ  یمبتن  یمحذور  نی(. چن330:  8، ج1368  درا، )ملاصشودیصادر نم  میاز خالق حک  و  بود

 . در مجردات دارد در تضاد است  رییکه دلالت بر تغ  ری ناپذلیتأو  یِنید  یهاگزاره  یبا برخ  رایانگاره قابل خدشه است، ز  نیاست، اما ا

  نش یدارند، به داستان آفر  ادتیکه ملائکه و عقول و ارواح در عالم ارواح امکان حرکت و ارتقا و ز  ، مدعا  نیاثبات ا  یبرا  یفرغان

اما بعد از   دانستند، یدر ابتدا حکمت خلقت انسان را نم  آنهابه خلقت انسان اشاره کرده که    ملائکه  آدم و حوا در قرآن و اعتراض

 نیعلم به کمالشان افزود. او از ا  ادتیز  نیداد، به علمشان افزوده شد و ارا  آدم)ع( به آنان علم اسماء    رتحض  ق یآنکه خداوند از طر
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 ی مجردات امکان ترق  نکهیرو، فلاسفه را بابت اعتقاد به ا  نیو از هم  ابندیارتقا و استکمال    توانندیگرفته که ملائکه م  جهیداستان نت

 .(101: 1، ج1428 ، ی)فرغانکندی ندارند تخطئه م یوجود ادتیو ز

آن وجود دارد. در    دییدر تأ   ز ین  یاتیو حرکت در مجردات دانست که روا  ریی امکان تغ  یروشن برا  ینصّ  توانیرا م  اتیآ  نیا

)خطبه  است  اثر طول عبادت اشاره شده   در ملائکه بر  یمعرفت به عظمت عزت اله   شی علم و افزا  ادتیالبلاغه به زدر نهج  یتیروا

علم آن مَلَک درباره   شی از عابدان و افزا  یکیاز ملائکه با    یکی   اجههمو  تیحکا  ، یکافالکتاب  در    ق(329 )د.ینیکل  نی(. همچن91

در آنها   رییدلالت بر عروض تغ  ، اتیدر روا  لیاسراف   ی مرگ ملائکه و حت  نیهمچن  .(12:  1ق، ج1407  ، ینی)کلاست  او را نقل کرده 

 . (256: 3دارد)همان، ج

)به تناسب آن عوالم( هستند،    یمندو حرکت و ارتقا و زمان  ر ییاز هر تغ  یکه مجردات، عار  میریبگ  نیاگر فرض را بر ا  ت، ینها  در

. با استفاده از  رفتیپذ توانیم ، مخلوقات هستند یمرتبه تجرد برا نیکه در والاتر ، عقول محض ایامر را فقط در مجردات تام  نیا

 ی مجردات ایکه فقط وجود خداوند  ستین دیبع ، نیفراوان دانست. بنابرا وستهیمراتب پ یتوان »تجرد« را دارایم  ک«، یانگاره »تشک

باشند، اما مراتب فروتر تجرد که قطعاً شامل موجودات    رییاز هرگونه حرکت و تغ  یتجردند مطلقاً ثابت، و عار  یمراتب عال  یکه دارا

تجرد تام   یها در عالم مثال باشد، چون موجودات مثال اگر تقدم نفوس انسان   ن، ی . بنابرادو حرکت هستن  رییتغ  یدارا  شود، یم  یمثال

 نخواهد بود.  هوده یها به ابدان بتعلق آن ، جهینت محض هم نخواهند داشت و در  تی ندارند، پس فعل

 . تعطیل نفس 5-1-3

لذا اگر نفس، قبل از حدوث بدن در    .متعلق به بدن که کار آن تصرف در بدن است  یاز صورت  است  معتقدند نفس، عبارت  لسوفانیف

محال   یامر عبث  نیموجِد نفس چن  هیعال  یکه از مباد  ، آن معطل بماند  یاست که همه قوا  نیاش اعالم عقول موجود باشد، لازمه

 . (509: 20، ج1396 ، یآمل  ی؛ جواد334- 331: 8، ج1368است)ملاصدرا، 

  ی بدن است، اما تعلق آن به بدن ف  ازمندیاست که گرچه نفس در مقام فعل ن  نی گرفت ا  توانی استدلال م  نی که به ا  یاشکال

  ی مثال، نفس در افعال یافعالِ وابسته به بدن محتاج بدن است، نه در همه افعال. برا ینفس در بعض یعنیالجمله است نه بالجمله، 

صحیح   یدر صورت  پاسخ   نی(. البته ا 180:  4، ج1398  ان، یندارد)نبو  ازیتعقل، به بدن ن  زی و ن  تشبه خود و حالا   یچون علم حضور 

 ر ی که اولًا و بالذات مورد تدب  ی توجه داشت که بدن  دینداشته است، اما با  یبدن  چیانسان ه   ، یاز بدن ماد  شی که پ  میاست که قائل شو 

  ی فرغاناست و طبق نظر  یانسان، بدن مثال یق یبدن حق ، شده  ابتث هیطور که در حکمت متعالو همان ستین یبدن ماد ، بدن است

 . دیآینم  شی از تعلق به بدن پ  شی نفس پ  یقوا  ی لیمحذور تعط  ، جهینت  در  .انداند و بدون بدن نبوده داشته  ی مثال  ییهاها بدنانسان   زین

 . تناسخ 5-1-4

  اتیروا  نیا  رشیاست که پذ  نیعالم ذر ا  اتیبا روا  شانیا  مخالفت  لیاز دلا   یکیو    دانندیعموم حکما و متکلمان تناسخ را باطل م

- 221ق:  1424  د، ی)مفداند یم  هیعالم ذر را از مجعولات تناسخ  اتیروا  دیمف  خیش  ل، ی دل  نی. به همدانندیتناسخ م  رشیرا به منزله پذ

آن را مخالف عقل که حکما و متکلمان    یتناسخ  رایز  د، یآینم  شی اشکال تناسخ پ  ، یفرغان  دگاه یکه طبق د  است  یدر حال  نی(. ا226

. اگر بدن  ابدیانتقال    یگرید  یبه بدن ماد   یبدن ماد  کیفرد از    ، که در آن  یتناسخ   یعنیاست،    یتناسخ مُلک  دانند، یو نقل م

از تعلق به بدن   شی که نفس انسان پ  یفرغان  دگاه یطرح داشت، اما طبق د  یاشکال تناسخ جا   بود، یم  یها در عالم ذر، مادانسان 

 اشکال، سالبه به انتفاع موضوع است. نیلذا ا  .دیآینم شیپ یبوده است، اساساً تناسخ مُلک  یبدن مثال یدارا ، یماد

 . رویکرد نقلی5-2
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عالم مثال ذکر کرده   یبرا  یفرغانکه    یلازم است که هم اصل وجود عالم مثال و وجوه  ، ینقل  کردیبا رو  یفرغان  دگاه ید  یدر بررس

 . درباره عالم ذر یفرغانخاص  دگاه ید یشود و هم بررس یبررس

 اتیعالم مثال و وجوه آن از منظر روا. 5-2-1

 ی که دارا   یاز امور نامحسوس و روحان   یارینشده، اما بس  حیبا عنوان »عالم مثال« تصر  یبه وجود عالم  ، ینید  یهاگرچه در آموزه 

 ی برزخ   اتیح  ، نمونه روشن آن  واست    ریپذق یبر عالم مثال تطب  ، ها اشاره شده به آن  اتیو روا  اتیشکل و رنگ و ابعاد است و در آ

ق، 1404 ، ی)مجلس بردیعالم برزخ از عالم مثال بهره م نییدر تب ق(1110)د.  یعلامه مجلسچون  زین یمحدث .در عالم برزخ است

 . (221: 14ج

. ذکر کرد  ی)ع( شواهد متعددتیاهل ب  اتیاز روا  توانیم  ز ین  ه عالم مثال ذکر کرد  یبرا  یفرغانکه    یکارکرد  ایدو وجه    یبرا

رو    ش یموضوع جستار پ  و  است  عالم ذر از آن بهره گرفته  نییدر تب  یفرغان  رایدارد، ز  تیجستار، وجه دوم عالم مثال محور  ن یدر ا

 است.همین 

 ی ها برا. ازجمله مثال کندیم  یمثال  فیرا به شکل صور لط  یماد  فیکث  ق ی وجه از عالم مثال حقا  نیشد، ا  انیطور که بهمان

نقل  نیا منابع  در  مثال  عالم  از  پ  ، یوجه  پامبریمعراج  آن،  در  که  است  س امبری)ص(  بر  علاوه  تا    یماد  ری)ص(  مسجدالحرام  از 

آسمان   ، یمسجدالاقص ملکوت  یهابه  پ  یهفتگانه  ارواح  و  فرشتگان  آسمان،  هر  در  و  کرد  ملاقات    ی متعدد  امبرانیمعراج  را 

دانست،   یجسمان   یها را عالم مادآسمان   نیو ملائکه در ا  ءایملاقات با انب  توانینم   عتاًی(. طب331-319:  18ق، ج1403  ، یکرد)مجلس

شده به معراج رفته است و بعد   ی و مثال  فیکه لط  یبا بدن  یعنیعوالم    نیمتناسب با ا  یبا بدن  امبریپ   میری معقول است که بپذ  نیبنابرا

عارفان متقدم و   یبازگشته است. برخ  ایدر دن  اشیعیبه تراکم حالت طب  او  بازگشته و بدن  ینیزم   ات یاز اتمام معراج، دوباره به ح

به   توانیکه از باب نمونه م  اندده کر  هی)ص( توجامبریپ  ی را با موطن عالم مثال و بدن مثال  )ص(امبریمعراج پ  زی معاصر ن  یحکما

  اشراق   خی ش( اشاره کرد.  226:  1381)ملاصدرا،  یانیآشت  نیالدجلال ( و  153:  1376  ، یبدی)میبدیم(،  22:  1379  ، ی )سجادیعربابن 

 صعود  نی(. ا254/ 2،  1372  ، ی )سهرورددهدیدر عالم مثال منفصل رخ م  ، ها با ابدان به آسمانکه صعود انسان  است  کرده   انیب  زین

 . است ریپذه یعالم مثال ذکر کرده توج یبرا یفرغانکه  یبا کارکرد

جسماً و روحاً به مدت چهل    ات، یروا  رب  که بنا  ، را ذکر کرد  ی)ع( در نوزاد یعروج امام مهد  توانیم  پیامبر)ص(،   بر معراج  علاوه 

است که   نی(. معقول ا429:  2ق، ج1395صدوق،  )شدیو دوباره بازگردانده م  شده ات به آسمان برده  روز توسط روح القدس، به کرّ

)ع( به آسمان  یسی ندارد. عروج ع  یتیموضوع  یآسمان ماد  رایز   م، ی بدان  یملکوت  یآسمان را آسمان مثال  نیا  ، یآسمان ماد  یبه جا

(  158-157را نزد خود بالا برده است)نساء:    او)ع( کشته نشده است، بلکه خداوند  یس یدارد. طبق قرآن، حضرت ع  یت یوضع  نیچن  زین

از اهل    یتی( و در روا 215:  1ق، ج1378رفع شده است)ابن صدوق،    نیزم  زبه صورت زنده و همراه با بدن خود ا  ات، یروا  رب  و بنا

 ،نی(. بنابرا382:  18ج  ، ق1403  ، یملاقات کرده است)مجلس  اودر آسمان دوم با  خود  در معراج    )ص(امبریمنقول است که پ  ، )ع(تیب

 .دانست شده فیلط  یهمان بدن جسمان ، ی)ع( را در آسمان ملکوتیس ی بدن ع توانیم

 . ریخ  ایوجه از عالم مثال وجود دارد    نیبر تحقق عالم ذر توسط ا  یمبن  یشواهد  ینید  یهادر آموزه   ایکرد که آ  یبررس  دیبا  حال

 )ع( تی اهل ب اتیموطن عالم ذر در عالم مثال از منظر روا. 5-2-2
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  یاز حالت متراکم ماد  ، سپس آن کالبدبوده   اشه ینقل شد، کالبد آدم)ع( در آغاز خلقتش مشتمل بر ذرات ذر   یفرغانطبق آنچه از  

ذکر   نتیرا درباره ط  یتیروا  نه، یزم  نیدر هم  یفرغان ند.  انفس شده   یدارانیز    هیتمام آن ذر   و  کرده   دایپ  یصورت مثال  ، افتهی  ییرها

 ، یفرغاننگاه    درگفت که    نیچن  توانیم  ، واقع  . درداندیها مرتبط مانسان   نینخست  نتیآدم را با ط  هی ذرات ذر  دهدیکرد که نشان م

را که همسو با   یاتیها در عالم ذر هستند. روانفوس انسان   یاند، به منزله ابدان مثالآدم ساخته شده   نتیذرات که از همان ط  نیا

 .افتی نتیط اتیروا لی ذ توانیم ، انسان در عالم ذر است نتیبودن ط یدرباره مثال یفرغان دگاه ید

ق،  1414منظور،  آمده است)ابن   زیخلقت و سرشت ن  یاز گِل است؛ و به معنا  یمشت  ایبخش    ی)گِل( و به معنا  نیط  ، واحد  نتیط

 ، ینی( است)کلنیاز ط  ی)بخش  نتیط  ا ی(  2)انعام:    نیمنشأ خلقت انسان از ط  ات، یقرآن و روا  یهاآموزه   بر  که بنا  آنجا  (. از270:  13ج

 ی به معنا   نتیط  رو، ن یازا   دهد؛ی م  لیتشک  زی او را ن  یسرشت جسمان  ن، یط  نی (، لذا هم135:  1، ج 1371  ، ی؛ برق7:  2ق، ج1407

 .دارد ین یط یتیدر انسان، هو زی سرشت ن

  ی »هُوَ الَّذ  لیاز قب  یاتیآ  ی(، مدلول ظاهر 76دلالت دارد)ص:   نیکه به خلقت آدم)ع( از ط  یات یذکر است که علاوه بر آ   انیشا

  اتیبا روا  اتیآ  لیقب  نیا  یاست. مدلول ظاهر   نیاست که منشأ خلقت همه افراد بشر از ط  نی ا  نیز  (2)انعام:  نٍ« یخلََقَکمْ مِنْ ط

 رو،ن یاند؛ ازاخلق شده   نیاز ط  ماًیاست که علاوه بر حضرت آدم)ع(، همه آحاد بشر در عالم ذر مستق  همخوان)ع(  تیاز اهل ب  یمتعدد

خلق شده و نسل او از آدم متولد شده، پس به   نیکه چون آدم از ط  میمعنا کن  گونهنیرا ا  نیها از طندارد خلقت انسان  یضرورت

 .اندشده  ده یفر آ نیها از طهمه انسان  می رمستقیصورت غ

شد، بعد از   ده یاز آن آفر  )ع(که آدم  ینیهمان ط  دنکنینقل شده که دلالت م  یالسندحیصح  ات یاعراف، روا  172  هیآ  ری تفس  در

دادند و خداوند آنان را با امر به    لیو شمال را تشک  نیمیاز آن خارج شدند که اصحاب    یو شور، ذرات  نیریبا آب ش  یسازآماده 

مختلف نقل شده که    یهانیها از طدرباره خلقت انسان   زین  یفراوان  اتی(.  روا8-7:  2ق، ج1407  ، ینیافکندشان در آتش آزمود)کل

: 2و ج  390- 389:  1ق، ج1407  ، ینی؛ کل16-20:  1ق، ج1404؛ صفار،  135-132:  1، ج1371  ، ی)برق اندی معنو  ضی مستف  ایمتواتر  

  د ی. اما باکندی م  تیوجود ندارد، کفا  یتفاوت  نی ها از طانسان   ریآدم)ع( و سا   میکه در خلقت مستق  ، مطلب  نی ا  رشیپذ   یبرا  نیا(.  11

 نیط  نیشده و ا  یاست که با وجه دوم عالم مثال، مثال  ینیاند، طشده   ده ی ها در عالم ذر از آن آفرکه انسان   ینیتوجه داشت که ط

  نتیط  نیبودن ا  یمثال  دییدر تأ   یاتیشکل داده است. روا  راها در عالم ذر  انسان   ی همان کالبد مثال  ایها  انسان   هی اول  نتیط  ،یمثال

 : ذکر کرد توانیم

 :گوارا و شور فرمودند یایخاک با در ب یآدم)ع( از ترک نتیط یسازمراحل آماده  انیموثق، امام صادق)ع( در ب یتیروا رب بنا

الْأَدِ...   أرََادَ أَنْ    مِی ثُمَّ جَبَّلَ آدمََ فَعَرَک عَرکْ  فَلَمَّا  أقََامَهُ   هِیفِ  نْفُخَیفَترََکهُ مَا شَاءَ اللَّهُ  الرُّوحَ 

فَخَرَجوُا کالذَّرِّ فَقَالَ هؤَُلَاءِ إِلىَ الْجَنَّةِ وَ قَبَضَ قَبْضةًَ مِنْ   مَنِیشَبَحاً فَقَبَضَ قَبضْةًَ مِنْ کتِفِهِ الْأَ

 (425: 2، ج1385)صدوق، ... وَ قَالَ هَؤُلَاءِ إلَِى النَّار سَرِیکتِفِهِ الْأَ

که خواست در کالبد آدم)ع(    یکه خداوند زماناست  شده    انیو نفخ روح اشاره شده و ب  نتیط  ر یتخم  نیبه فاصله ب  ، تیروا  نیا  در

از فاصله دور اطلاق   زیچ  کی بودن    یرجلیو غ  ییدایاز روح خود بدمد، آن را به شکل شبح اقامه کرد. شبح در لغت به حالت ناپ

شبح با   یلغو   یمعنا  ، نی(. بنابرا20:  1ق، ج1410  ، یموس  وسفی ؛  196:  5ق، ج1404  ، ی؛ مجلس28:  1م، ج1988  د، یدر)ابن شودیم

معنا    نیاشباح را در هم  زیو عارفان ن  لسوفانیمحدثان و ف  یاست مناسبت دارد. برخ  یبا حواس جسمان  یرمرئیکه غ  یجسم مثال

)ع( به شکل اشباح دلالت دارد، اشباح را تمثل تیاهل ب  وارکه به ان  اتیروا  یبرخ  ریدر تفس  یمجلسمثال،    یاند. برااستعمال کرده 

تلقی   یعالم اشباح را عالم ذر مثالق(  1112)د. ی ریالله جزانعمت دیس(. 143: 58ق، ج1403 ، ی)مجلس است انوار آنان دانسته یمثال
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 گر ید  نامعالم »اشباح مجرده«    ملاصدراو    اشراق  خیش   کسانی مانندیِفلسف  یها(. در مشرب 159:  1ق، ج1417  ، یر یاست)جزا  کرده 

(.  552:  3ج  ، 1368؛ ملاصدرا،  234:  2، ج1372  ، ی)سهروردشودیم  ی بدون ماده تلق  یِعالم مثال است که موطن اشباح صور مثال

م: 2010  ، یرا عالم مثال منفصل دانسته است)فنار   یموطن صور شبح  ، یعربابناز عارفان بزرگ مکتب    ، ق(834)د.  یعلامه فنار

224) . 

 ن یشدن آن دانست. بد  یبه مثابه مثال   توانیآدم)ع( قبل از نفخ روح را م  ینی شدن کالبد ط  یمذکور، شبح   تی در روا  ن، یبنابرا

 ،کرده   یاز ماده تا مثال را ط  ی ریذکر کرده، س  یفرغاندومِ عالم مثال که    ندیبه فرا  آدم)ع(، بنا  یماد   ینیکالبد ط  ا ی  نیمعنا که ط

ها به صورت ذرات از کتف راست و به خروج انسان   زیمذکور ن  تیشده و نفس به آن تعلق گرفته است. در ادامه روا  یو مثال   فیلط

که به منزله ابدان    ینیذرات ط  نیا  عتاًیاند، طبآدم)ع( خارج شده   یمثال  نتیذرات، از ط  نیکه ا  آنجا  چپ آدم)ع( اشاره شده است و از

 .شوندیم بمحسو  یها هستند، مثالانسان  یذر

 :کندیم دییرا تأ  نیشیپ تیها در عالم ذر اشاره شده که رواانسان  عیجم یمثال ایوار به خلقت شبح ، ی گرید تیروا در

 اللَّهُ   احْتَجَ  ی الَّذِ  : أَنْتَی رَسُولَ اللَّهِ )ص( قَالَ لِعَلِ  عنَْ جَدِّهِ )ع(، أَنَ  هِیجَعْفَرٍ عنَْ أَبِ  یأَبِ  عَنْ

 ، ی)طوس  .أَقَامَهُمْ أَشْبَاحاً، فَقَالَ لَهُمْ: أَ لَسْتُ برَِبِّکمْ قَالُوا: بَلَى  ثُیابْتِدَائِهِ الْخَلْقَ حَ  یبِک فِ

 ( 233ق: 1414

أَشْبَاحاً«   نییدر تب  یمجلس  علامه : »فأقامهم سدینویم  است،   مضمون نقل شده   نی به هم  نیز  یگرید  تیکه در روا  ، »أَقَامَهُمْ 

 ( 222: 6ق، ج1404 ، ی...« مجلسةیأجساد هم المثال یف یأشباحا أ

 ی گرید  تیها دانست. در رواانسان  نتیبودن ط  ی بر مثال  ی شاهد  توانیم  زی( را نهاه یها در عالم ذر به اظله )سااز انسان   ریتعب

 :آمده است

اثْناَنِ   هِیمَا اخْتَلَفَ فِ  نَ یالْمُؤْمِنِ  رَیأَمِ  یعلَِ  ی)ع(: لَوْ عَلمَِ النَّاسُ مَتىَ سُمِّ  یمُحَمَّدُ بْنُ عَلِ   قَالَ

لِ فَقَالَ  قَالَ  مَتىَ  قلُْتُ  الْمِ  نَیالْأَظِلَّةِ حِ  یفِ  یقَالَ  اللَّهُ  بنَِ  ثَاقَیأَخَذَ  آدمََ مِنْ ظُهُورِهمِْ    یمِنْ 

 ( 147ق: 1410 ، ی)کوف .أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکمْ قالُوا بَلى وَ أَشْهَدَهمُْ عَلى  تَهُمْیذُرِّ

اجسام است اما صورت و شکل اجسام را دارد،   از ماده   یخال  یاجسام ماد  هیاست و چون سا  هیسا  یجمع ظلّ به معنا  اظلّه

اظلّ  یاز اسام  یکیمحدثان    یبرخ  رو، ن یازا را عالم  دانستهعالم ذر   ،یری ؛ جزا55:  11ق، ج1382  ، یاند)مازندرانه و در عالم مثال 

ابدان    یدارا  ثاق، یها به هنگام مانسان   ات، یکه طبق روا  آنجا  داشت. از  یریتعب  نی چن  ز ین  یفرغانگونه که  (. همان 159:  1ق، ج1417

ها ابدان آن   یمثال  تیبه ماه  یااشاره   توانیم   ثاقیها را در موطن مانسان   دنی ظلال نام  ایه  اند، اظلّبوده و روح صرف نبوده   یذر

 .(162:  5ق، ج1404  ، یدانسته است)مجلس  یرا در موطن عالم مثال جار  اتیروا  ستد  نیا  زین  یعلامه مجلسگونه که  دانست، همان 

که   است،   شده   حیبودند تصر  نیدر ط  ییهاه یبه شکل سا  کهی درحال  )ص(امبریشدن امت بر پبه عرضه   ، یالسندح یصح  تیروا  در

 : یمثال نیها از طاست به خلقت انسان یگریاشاره د

وَ هُمْ أَظِلَّةٌ وَ خَلَقَهُمْ مِنَ   نِیالطِّ  یالباقر)ع(: عَرضََ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلىَ مُحَمَّدٍ أُمَّتَهُ فِ  عن

بر محمد)ص( امتش    خداوند عزوجل   (135:  1، ج1371  ، یخَلَقَ مِنْهَا آدمََ )برق  یالَّتِ  نَةِیالطِّ

  د ی که آدم را از آن آفر  ینتیها را از طبودند و آن  ییهاهیسا  کهی عرضه کرد، درحال  نیرا در ط

 .خلق کرد
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 :افتندی)ص( تمثل امبریبر پ ، نیدر ط ، ها در عالم ذرارواح انسان ، یگر ینقل د به بنا

 نِ یالطِّ  یفِ  یأُمَّتِ  یلَقَدْ مُثِّلَتْ لِ  یعَلِ  ای  عَنْ جَدِّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص  هِی جَعْفَرٍ عَنْ أَبِ  عَنْ

 .(461ق: 1408 ، یلمیالْأَجْسَادُ )د أَرْواَحاً قَبْلَ أَنْ تُخْلَقَ  رَهمُْیوَ کَبِ رَهُمْیصَغِ تُیحَتَّى رَأَ

  ، نیاست. همچن  یعالم مثال، عالم تمثل به صور مثال  رای ز  ابد؛ییاست که معنا م  نی بودن ط  یبا فرض مثال   ن، ی ارواح در ط  تمثل

 ، ختیبرانگ  هاهیها را در ساو سپس آن  دیآفر  یو نار   یمختلف بهشت  یهانتیها را از طخداوند انسان   نکهیبا اشاره به ا،  امام باقر)ع(

 : فرمودند

مِنْ طِینَةِ الْجَنَّةِ وَ خَلَقَ    أَحَبَّ مِمَّا أَحَبَّ وَ کَانَ أحََبَّ أَنْ یَخْلُقَهُ  اللَّهَ خَلَقَ الْخَلْقَ فَخَلَقَ مَنْ  إِنَّ

... ثُمَّ لَالِالظِّ  فِی  بَعَثَهُمْ  مِنْ طِینَةِ النَّارِ ثُمَ   مَنْ أَبْغَضَ مِمَّا أَبْغَضَ وَ کَانَ مَا أَبْغَضَ أَنْ یَخْلُقَهُ 

 ( 10:  2ق، ج1407  ، ینیفَدَعَوْهُمْ إِلىَ الْإِقْرَارِ بِاللَّهِ وَ هُوَ قَوْلهُُ عَزَّ وَ جَلَ )کل  نَ ییبَعَثَ مِنْهُمُ النَّبِ

آنان اشاره دارد   نتیبودن ط  یدلالت دارد که به مثال  نیها در عالم ذر بعد از خلقت از طانسان   واره یبه وجود سا  ات، یروا  نیا  تمام

  ن، یاز وجه دوم عالم مثال دارد. بنابرا  یفرغاناست که    یلیداشت، به واسطه تحل  اتیدر روا  نیط  نیاز ا  توانیکه م  یر یتفس  نیو بهتر

 .اندشده   ده یآفر یمثال نیاز ط او هیذر ، است که آدم)ع( و به تبع آن یفرغان دگاه یهمسو با د  اتیوا ر لیقب نیا

از اهل   یفراوان ثی، احاداست شده  حینار تصر نتیجنت و ط نتیها از طکه به خلقت انسان ، زین ریاخ تیاست درباره روا یگفتن

تحت العرش،   نت یط  ن، ییمانند عل  ییهانتیمختلف اشاره دارد؛ ط  یهانتیها از ط)ع( نقل شده که به خلقت هر گروه از انسانتیب

-20:  1ق، ج1404؛ صفار،  135-132:  1، ج1371  ، ی)برق  نیو سج   یبهشت  نتیاز ط  یبیا ترکینار،    ا ی  نیسج  نتی بهشت، ط  نتیط

که از   یفیتوص  و  هاستبودن آن  یرمادیذکر شده غ  هانتیط  ن یتمام ا  یکه برا  یاوصافلازمه  (.  389:  1ق، ج1407   ، ینی؛ کل16

 ن یجنت و نار و سج  ، یو عرفان  یحِکم  یهابه آموزه   ندارد. بنا  یها سازگار بودن آن   ی شده، با ماد  نیو سج  نییعل  یبرا   ینینصوص د

 ی... کلَّا إِنَّ کتابَ الْأَبْرارِ لَفِنی سِجِّ یهستند: »کلَّا إِنَّ کتابَ الفُجَّارِ لَفِ یقرآن یواژگان نیو سج نیی. عل ستندین یماد و عرش،  نییو عل

را    یفرد  کی عمل ن  یافرشته   ی( و وقت410:  2ق، ج1404  ، یهفتم است)قم   نی زم  ن یسج  ات، یطبق روا  (. 18-7:  نی)مطففن« ییعِلِّ

(. قرار دادن  295:  2ق، ج1407  ، ینی)کلدی قرار بده  نی که آن را در سج  دیگویخداوند م  برد، یدچار شده بالا م  یکه به خودپسند 

اعمال انسان در موطن   یعقلًا و نقلًا تجسم برزخ  رایناممکن است، ز  نیبودن سج  یبا فرض ماد  ن، یند در سجپسعمل فرد خود 

 ، یهستند)رک: سهرورد  یکه بهشت و دوزخ مثال  ، اشراق  خیش  یهامعقول آن است که طبق آموزه   ن، یبنابرا  .ردیپذیصورت م  یمثال

و   ءایکه ابدان انب  زین  نییقلمداد شود. عل  ، است  یجسمان  یایدن  یکه باطن مثال  ، جزو عالَم مثال  نیز  نیسج  ، (234: ص2، ج1372

( و آسمان هفتم 410: 2ق، ج1404 ، یآسمان هفتم است)قم ، یتیطبق روا ، (133: 1، ج1371 ، یاز آن ساخته شده است)برق  ءایاوص

 ، جهی(. در نت403-398:  18ق، ج1403  ، ی)مجلسدیدر معراج به آن رس  )ع(امبریمراتب عالم معنا و ملکوت است که پ  نیاز والاتر

بنابرا  یرمادیغ  ز ی ن  نییعل  نتیط بود.  ا   ستهیشا  ، نیخواهد  انسان   یوجود  هیرمایرا که خم  هانت یط  نیاست که  را شکل ابدان  ها 

 .میبدان ی رمادیغ دهدیم

متناسب با آن موطن   یو در قالب  یاز تولد در موطن مثال  ش یها پانگاره حضور انسان   زین  عهیش  لسوفانیعالمان و ف  انیم  در

برا  یطرفداران م   یدارد که   ، یآمل)ق( 1391)د.یآمل  یمحمدتق( و  159ق،  1417  ، یری)جزای ری نعمت الله جزا  دی ساز    توانینمونه 

 ی در عالم مثال همخوان  یاز ابدان ماد   شیها پدارد که با حضور متکثر انسان   یری تعاب  ز ین  لاصدرام  ی( نام برد. حت88:  2: ج1391

 :سد ینویدارد. او م
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 شانیع یسابق بر وجود طب  زیمتم  یجزئ  نونتیک  یحق، ثابت شده که افراد بشر  عتیشر   در

...«    تَهُمْ یآدمََ مِنْ ظُهُورِهمِْ ذُرِّ  ی»وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِ  ه یطور که خداوند در آدارند، همان 

 نتیط  کندینقل شده که دلالت م   یفراوان  اتیبه آن اشاره کرده و از امامان معصوم روا

از   شانیهاخلق شده و بدن   نییعل  نتیاز ط  نیها و زمقبل از خلقت آسمان  ءایو اوص  ءایانب

 ن یسج  نتیقلوب و ابدان منافقان از ط  نکه یها و ااز آن مانند ارواح تابعان آن  ترنییپا  ینتیط

 ی عیطب  دوجو  نیسابق بر ا  ییکه انسان وجودها  کندیخبر و امثال آن دلالت م  نیاست ... ا

 ( 23-22: 1381)ملاصدرا،  .دارد

 ملاصدراسخنان    ن ینوع؛ لذا ا  کی  یِمطرح است و نه کثرت فرد  یدر عالم عقل، کثرت نوع  ، نیصدرالمتاله   یمبان  اساس  بر

در   اواست که   یدر حال نیصرفاً با حضور انسان در عالم مثال سازگار است. ا ، یجزئ  زیو تکثر نفوس متما هانتیدرباره تفاوت در ط

ها در ضمن عقول دفاع انسان   یجمع  نونتیاست و صرفاً از ک  یها سابق بر بدن مادانسان  یجزئ  نتینویمنکر ک  ، آثارِ خود  گرید

 دگاه ید  رییاز تغ  یااست که احتمالًا نشانه   رفتهی را پذ  یاز بدن عنصر  شیها پانسان  یجزئ  نونتیظاهراً ک   نجایکرده، حال آنکه در ا

 اوست.

 ی ریگجهینت. 6

 یو مثال  فیلط  ، یگونه آن، ماد  کی در  موجود  و    کشدی م  ریکه آن را به دو گونه به تصو  ، شدن موجودات  یاز مثال  یفرغان  لیتحل
  ن یخلقت نخست  لیبه طور خاص در تحل  ، شدن موجودات  یمثال  یبرا  یندیفرا  نیدارد. چن  یشواهد  ینید  یهادر آموزه   شود، یم

  ل ی ها را تشکهمه انسان   نینخست  نتیشده و ط  یمثال  ، ینیزم  نیاساس آن، ط  که بر  ، دیآیم  کار  به  زین  نیها در عالم ذر از طانسان 
شدن   یمثال  یبرا  یندیفرا  نیآمده است. چن  دیهر فرد در عالم ذر پد  یمثال  نتیداده است و نفس هر انسان با تعلق گرفتن به ط

درباره    زیبرانگو تأمل   عیبد  یر ی عالم ذر کمک کند و تصو  نییتب   به  تواندیدارد که م  یشواهد  زی)ع( نتیاهل ب  یهادر آموزه   نت، یط
ه و درباره عالم اظلّاتی  و ابهام  کندیم  جادیا   یمختلف سازگار  اتیروا  نیکه ب  دهدارائه    نتیعالم ذر و خلقت انسان از ط  تیماه

است و نه در عالم ماده   کیانگاره، عالم ذر نه سمبل  ن ی. در اکندیمرتفع م  ، مانده است  غفولعالم ذر م  اتینظر  ریدر سارا، که  اشباح  
در عالم مثال محقق شده   ا، یدر دناو    هی از تولد ذر  شیاست که مقارن با خلقت آدم)ع( و پ  یقیحق  یمحقق شده است، بلکه عالَم

از تولد چگونه به    شیها پانسان   یمثال  نتیط  نکهیا  نییتب  در  ات، یروا  یبا برخ  یبا وجود نقاط قوتش و سازگار   یفرغان  هیاست. نظر
های توان آن را با استفاده از انگاره نطفهو می  ستیآن ن  ینادرست  یبه معنا  نیاما ا  دهد، ی ارائه نم  یحیتوض  شوندیوارد م  ایعالم دن

  ایبه دن  یمثال  نتیانتقال ط  یچگونگ   ، ها در عالم ذر هستندانسان   یمثال  نتیکه همان ط  یسماو  ی هانطفه  نیا  سماوی تکمیل کرد.
 (. 1402، و همکاران نسبی مانیا)رک:  ها بهره برداز آن توانیم زیمعضل رابطه نفس و بدن ن نییکه در تب ، کنندیم نییتبرا 

 

 منابع

 تهران: اطلاعات.   ور،یمحسن کد   :قیو تحق  یگردآور  ،یالفلاسفة غزالبر تهافت  ینقد(،  1378)  نیالدجلال  ،یانیآشت -

 .انیلیقم: اسماع ،یشرح المنظومه للسبزوار  یعل  قه یدرر الفوائد تعل(، 1391) ی محمدتق ،یآمل -

 للطباعة و النشر.  نیدمشق: دارالتکو ن،یابوجوهر محمد ام :ق ی ، تحقکتاب المعرفة م(، 2003)  نیالدیمح ،یعربابن -

 : دار الصادر. روتیب ،ة یالفتوحات المک(، تای)ب  _____________ -

 .ه یالکتب العرب اءی، قاهره: دار احفصوص الحکمم(، 1946)  _____________ -
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 .نیی: دار العلم للملاروتی، بجمهرة اللغة م(،  1988محمد بن حسن ) د،یدرابن -

 : دار صادر. روتی، چاپ سوم، بلسان العربق(، 1414منظور، محمد بن مکرم )ابن -

در خلقت   یسماو  یهانقش نطفه   ی(، »بررس1402احمدرضا )  دیس  ،یعباس؛ شاهرخ  زدپناه،یا  ؛ینسب، علی مانیا -

 . 29-48(، 28) 15 ،نیعقل و د  ت«،یباهل اتیانسان در روا

 .ة یمحدث، قم: دارالکتب الاسلام نیالدجلال :قی ، تحقالمحاسن(، 1371احمد بن محمد بن خالد ) ،یبرق -

تهران:   ، یانیآشت  نیالدجلال  د یس  :قیتحق  ،یشرح نقش الفصوص قونو  ینقد النصوص ف(،  1370عبدالرحمان )  ،یجام -

 . یسازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلام

 . یسیکلکته: مطبعه ل  گران،یو د سیناسول امیلیو  :قی، تحقنفحات الانسم(، 1858) ___________ -

  هیحوزه علم  نی قم: جامعه مدرس  ،ییرجا  ی مهد  د ی: سقیتحق  ، نینور البراهق(،  1417الله بن عبدالله )نعمت  ،یریجزا -

 قم.

 ، قم: بوستان کتاب.شرح فصوص الحکمق(، 1423)  ن یالددیمؤ ،یجند -

 قاسم جعفرزاد، چاپ دوم، قم: اسراء.   قی، تحق مختوم  ق یرح(، 1396عبدالله ) ،یآمل یجواد -

 .تی. قم: موسسه آل البنیصفات المؤمن یف  نیاعلام الدق(، 1408حسن بن محمد ) ،یلمید -

 .ی، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامملاصدرا یفرهنگ اصطلاحات فلسف(، 1379جعفر ) ،یسجاد -

کربن، تهران: وزارت فرهنگ    یهانر  :قی ، تحقاشراق  خیمجموعه مصنفات ش(،  1372بن حبش )  ییحی  ،یسهرورد -

 .یو آموزش عال

 .ه یتهران: اسلام ،یاکبر غفاریعل :قی، تحقالدین و تمام النعمه کمالق(، 1395) یمحمد بن عل ه، یبابو)صدوق( ابن -

 تهران: نشر جهان. ، یلاجورد یمهد :ق ی ، تحقعیون أخبار الرضا)ع( ق(. 1378) ___________ -

 . ی داور یقم: کتابفروش ،عیعلل الشرا(،  1385) ______________ -

چاپ   ، یمحسن کوچه باغ  :قی، تحق فضائل آل محمد)ص(  یبصائر الدرجات فق(،  1404محمد بن حسن )  صفار، -

 .یالنجف یالله المرعش ةیدوم، قم: مکتبة آ

چاپ سوم، قم: دفتر    ،یانیآشت   نیالدجلال  دیس  :، شرح زاد المسافر(،  1381)  می محمد بن ابراه  ،یرازی)ملاصدرا( ش -

 .یاسلام غاتیتبل

 . یقم: مکتبة المصطفو  ،ة یالاسفار الاربعة العقل یف ة یالحکمة المتعال(، 1368) ______________ -

 قم. ه یحوزه علم  نی، چاپ دوازدهم، قم: جامعه مدرس الحکمه  ه ینهاق(، 1416محمدحسین ) طباطبایى، -

 ش،ی، قم: بخشاعرفان  قی طرق(، 1423) ______________ -

 قاهره: دارالهجر.  ،یرالطبریتفسق(، 1422) ریمحمد بن جر ،یطبر -

 تهران: قم: دار الثقافة.  ،یالأمالق(، 1414محمد بن الحسن ) ،یطوس -

 . ییمشهد: علامه طباطبا ،یالله شناسق(، 1426سید محمدحسین ) طهرانى، -

 . ی، قم: مؤسسه الامام المهد المؤمنق(، 1404) دی سعبننیحس  ،یاهواز یکوف -

 . یمحمد کاظم، تهران: وزارت ارشاد اسلام :قی تحق ،یفرات الکوف  ریتفسق(،  1410. )میفرات بن ابراه ،یکوف -

الدرار(،  1379)  نی دالدیسع  ،یفرغان - قم: مرکز   ،یانیآشت  نیالدجلال  د یس  :قی، تحقابن فارض  ه یشرح تائ  یمشارق 

 . یاسلام غاتیانتشارات دفتر تبل
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: روتیب  ،یالیالک  میعاصم ابراه  :قی ، تحقالمدارک فى شرح تائیة ابن فارض   یمنتهق(،  1428)  _______________ -

 . ة یدارالکتب العلم

: دار روتیب  ،یالیالک  میعاصم ابراه  :قی، تحقالمعقول و المشهود  نیمصباح الانس ب  ، م(2010محمدحمزه )  ،یفنار -

 ه،یالکتب العلم

 ی چاپ پنجم، قم: موسسه آموزش   ،یوسفی   یمحمدتق  :نیو تدو  قیتحق  ،یعلم النفس فلسف  ،(1394غلامرضا )  ،یاضیف -

 .ینیامام خم یو پژوهش

)  ،یکاشان  ضیف - الاخلاقق(،  1423ملامحسن  محاسن  فى  تحقالحقائق  عق  :قی،  دارالکتاب   دار،یلیمحسن  قم: 

 . یالاسلام

 موسوى جزائرى، قم: دار الکتاب.  بیط  :قی، تحقتفسیر القمیق(، 1404) على بن ابراهیم قمى، -

انتشارات علم  ،یانیآشت  نیالدجلال  دیس  :ق ی، تحقالحکمشرح فصوص (،  1375داود )  ،یصریق - و   یتهران: شرکت 

 .یفرهنگ

 .ة یتهران: دارالکتب الاسلام  ،یو محمد آخوند  یاکبر غفاریعل   :قیتحق  ،یالکافق(،  1407)  عقوبی محمد بن    ،ینیکل -

 . یالتراث العرب اءی: دار احروتی، ببحار الانوار الجامعة لدرر اخبار الائمه الاطهارق(، 1403محمدباقر ) ،یمجلس -

 ،تی انوار معرف  ثاق«،یم  ه یبر آ   دیبا تأک  یالست و مفاد آن از نگاه فرغان  ثاقی(، »موطن أخذ م1397رسول )  ،یمزرئ -

15  ،57-41. 

 .ینیامام خم یو پژوهش  ی، قم: موسسه آموزششرح اسفار اربعه(، 1375) یمحمدتق ،یزدی مصباح  -

 قو: بوستان کتاب.  ،یازیا یمحمدعل :یگردآور ، میالقرآن العظ ریتفسق(، 1424محمد بن محمد ) د، یمف -

،  حسن رحمانى و سید ابراهیم اشک شیرین  :قیتحق  ،)ع(دیوان امام على  (،1376)  نحسین بن معین الدی  میبدى، -

 تهران: مرکز نشر میراث مکتوب.

 مکتوب. راثیم یتهران: مرکز پژوهش ،یاوجب یعل :قی تحق ،تیواقیالجذوات و ال(، 1380محمدباقر ) رداماد،یم -

 راست یو  ،یاضیالله فتیآ  یاختصاص  یمشتمل بر آرا  ی در فلسفه اسلام  ییجستارها(،  1398)  یمحمدمهد  د یس  ان،ینبو -

 .یدوم، چاپ سوم، قم: انتشارات حکمت اسلام

دوم، چاپ هفتم، قم:   راستیو  ،یعطاء انزل  دیس  :نگارش  ،یو اصول عرفان نظر   یمبان(،  1397)   داللهیپناه،    زدانی -

 .ینیامام خم یو پژوهش یانتشارات مؤسسه آموزش

 .ی، چاپ چهارم، قم: مکتب الاعلام الاسلامالافصاح ق(، 1410) نیحس  ،یموس وسفی -
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